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1. Wissenschaftstheoretische
Verortung

Im Sinne einer ,Offentlichen Theologie* hat sich theo-
logische Forschung selbst zu nétigen, ihre Relevanz fiir
Gesellschaft und Kultur! nachvollziehbar zu machen.
Theologie hat es nicht nur mit Theologie zu tun. Vielmehr
versteht sich gerade die Praktische Theologie als ,kriti-
sche Theorie der Wirklichkeit“?, die zur Erneuerung des
Wirklichkeitsbezugs der Theologie beitragen will. Prak-
tische Theologie hat das klassische texthermeneutische
Fragen angereichert und erweitert durch interdisziplinare,
vor allem sozialwissenschaftlich-empirische, kontextuelle
und im letzten Jahrzehnt vor allem auch wahrnehmungso-
rientierte dsthetische Zugénge,® sowie durch eine lebens-
weltbezogene, alltagskulturelle Phanomenologie.*

Fiir die jiingere praktisch-theologische Fachdiskussion
mit ihren Forschungen zu ,gelebter Religion® (Ernst Tro-
eltsch) und ihrer Uberpriifung der Annahme einer Textfor-
migkeit des Gegenstandes Religion ist das Verhaltnis von
Theorie und Praxis zentral. Zu Recht setzt Failing vom

Konzept der Phanomenologie her die Struktur des Alltags-

wissens und die Verfahren wissenschaftlicher Methodik
und Rationalitdt als voneinander abhangige Praktiken an:
» Die Unterscheidung von gelebter Religion und gelehr-
ter Theologie darf nicht so missverstanden werden, als
sei diese theoriefrei und jene unpraktisch. Praktische
Theologie als wissenschaftliche Theorie findet vielmehr in
gegenwartigen Situationen theoriegeladene Praxis vor.“®

Unser fachwissenschaftlicher Fokus liegt auf der Pra-
xis als Handeln von Menschen (nicht: der Kirche), wobei
das Potential der Theologie zur Handlungsorientierung
und zur Entwicklung von Modellen ethischen Verhaltens
in Alltag und Politik in Anspruch genommen werden soll
und die kirchliche Verengung auf kommunikatives Han-
deln durch Aufgreifen der Impulse aus der Phanomenolo-
gie und Asthetik iiberwunden werden soll.®

In diesem Sinne behandeln wir, paradigmatisch vom
Phanomen der Gleichgiiltigkeit in der postmodernen
sozialen Wirklichkeit ausgehend, die Relevanz der Wahr-
nehmung, Schulung und Sensibilisierung fiir das Leiden sowie
des ethischen Urteilens und Handelns im Dienste der Uberwin-
dung von Gleichgiiltigkeit als Grenziiberschreitung im Alltag.
Gemdf der oben dargestellten erweiterten Ausdrucks-
moglichkeiten theologischer Lehre und Forschung wahlen
wir die dsthetische Form als Einstieg in die Ausfiihrung
des Themas.

'bb' 105-3,/2003

Walter Helmut Fritz: KAIN

Er geht nicht mehr
als Ackermann (ber die Felder,
braucht keine Keule.

Er fragt nicht mehr in
anmaBender Weise,

ob er der Huter sein solle
seines Bruders.

Er ist nicht mehr
unstet und flichtig.

Er tragt Masken,

dem eigenen Gesicht

aus dem Gesicht geschnitten.
Eine heiBt Gleichgiltigkeit.

Lebensweltliche Phdnomene dieser Gleichgiiltigkeit
werden tagtaglich in den Medien dargestellt: Nichtein-
schreiten bei horbarer Kindesmisshandlung in der Nach-
barwohnung, Untétigkeit bei Gewalt in den 6ffentlichen
Verkehrsmitteln, sogar bei Vergewaltigung in der Fufdgan-
gerzone, Wegschauen bei Gewalt in der Schule und auf
Schulwegen usw.

Wir wollen uns der Uberwindung der Gleichgiiltigkeit
durch ethische Lernprozesse zuwenden, exemplarisch am
Beispiel des Dritten Golfkriegs. Zundchst sind die fach-
wissenschaftlichen Grundlagen darzulegen.

2. Theologische Voraussetzungen

Der Einsatz fiir Frieden, Freiheit, Gerechtigkeit und
Bewahrung der Schopfung ist eine allgemeine Forderung
christlicher Ethik. Praktische Theologie einschlieRlich
Religionspddagogik als Praxistheorie gelebter Religion
reflektiert die Umsetzung dieser Forderungen in Lernpro-
zessen in Kirche, Schule und Alltagswelt.

2.1 Gewalt

Vergewissern wir uns zundchst der biblischen Sicht von
Gewalt, so ist eine Entwicklung der Kanalisierung und
Einddmmung zu beobachten. Ausgehend von Zustdnden
usw. existieren, projiziert der im Alten Testament iiberlie-
ferte Mechanismus des kultischen , Siindenbock“-Rituals
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die Schuld und bewirkt durch diese Kanalisierung Entlas-
tung fiir die Gemeinschaft. Steht ,Auge um Auge, Zahn
um Zahn“ im Volksmund auch fiir den Rachgedanken, so
durchbricht vielmehr das alttestamentarische ,Gesetz“ die
Gewaltspirale, indem Gleiches nur durch Gleiches bestraft
werden darf und dies nicht in der Form der Selbstjustiz,
sondern durch Richter. Nachstenliebe (gegeniiber den
Volksgenossen) ist eine auch fiir das Alte Testament
zentrale Forderung. Die Entwicklung reicht weiter bis in
das Neue Testament mit dem Gebot der Feindesliebe, der
Aufforderung zum Vergeben und zur Versohnung, wobei
der Versohnungsgedanke im Alten Testament bereits
angebahnt und Frieden verheifien ist. Dabei bleibt das
biblische Menschenbild realistisch:

Der Mensch schafft ungerechte Strukturen, beschnei-
det Freiheit, unterdriickt, qualt, verletzt die Menschen-
wiirde und beutet Mitmenschen und Tiere aus.

Nur die Erkenntnis, dass dieses Potential in jedem
Menschen vorhanden ist, 1asst nachvollziehen, wie es zu
Gewalt kommt.

2.2 Frieden

Grundsatzlich ist im Christentum Frieden eines der zen-
tralen Themen. Die Bibel als Ur-Kunde des christlichen
Glaubens geht vom Friedenswillen Gottes aus. Gottes
Schalom will Wohl und Heil fiir alle.

Schalom ist von daher ,Leitwort einer Bewegung,
in der Menschen zum rechten Umgang mit den ihnen
gewahrten, jedoch von ihnen erst wahrzunehmenden
Lebensmoglichkeiten befreit und ermutigt werden ...
Schalom weist auf eine Bewegung des Friedens hin, die
Menschen zum einsichtigen Wandel befreit, indem sie
fern aller tragischen Weltdeutung die Weltbeziige des
Menschen als Beziehungsfeld einer verheifdungsvollen
Geschichte eroffnet.“”

Im padagogischen, besonders auch im religionspada-
gogischen Lernprozess ist die Ferne zu ,aller tragischen
Weltdeutung® elementar. Die Bibel macht uns die Verant-
wortung fiir Mitwelt und Mitmensch nicht mit diisteren
Horrorszenarien schmackhaft, versetzt uns nicht in Re-
signation und Apathie, sondern befreit uns zur Hoffnung,
zur Aktivitat, zur Gewissheit, dass Gott seine Schopfung
erhdlt. Die prophetischen Visionen einer Neuschopfung
und eines Schopfungsfriedens, der alle Lebewesen und
die Welt einschlief3t (Jes 32, 15-20 u.4.) finden sich im
priesterschriftlichen Schopfungsbericht (Gen 1, 1-Gen 2,
4) wieder.

Die Wiirde des Menschen konstituiert sich nach theolo-
gischem Verstandnis aus der Ebenbildlichkeit zu Gott: Der
Mensch kann mit Gott und den Mitmenschen kommunizie-
ren. Das Leben in Wiirde als Schritt zum Frieden vollzieht
sich in Beziehungen: in Relation zu anderen Lebewesen
einschlielich der Tiere als Wesen eigener Wiirde, in Re-
lation zur Erde, die die Menschen bebauen und bewahren
sollen, in Achtung der Rhythmen der Zeit und der gesetz-
ten Endlichkeit.
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Die Schopfung mit ihren Grenzen ist ein schiitzendes
Haus fiir den Menschen. Er nimmt Schaden, wenn er die
Erde verwiistet, die Arten ausrottet und die Zeit techni-
siert, manipuliert, gleichschaltet, wenn er sich hinweg-
setzt iiber lebensforderliche Grenzen.

Nicht von ungefahr weisen die Autoren des o.a. Schop-
fungsberichts in der Gefangenschaft als Abschluss der
Schopfungsgeschichte in den Versen Gen 9, 1-17 auf den
Schluss eines Bundes durch Gott hin: ,Und das sei das
Zeichen des Bundes, den ich zwischen mir und euch und
allen lebendigen Wesen, die bei euch sind, stifte fiir ewige
Zeiten. Meinen Bogen setze ich in die Wolken, als ein
Zeichen des Schutzes, den ich der Erde gewahre.“®

Dass wir den Regenbogen als Logo von Greenpeace
wieder finden, mag uns als Hoffnungssymbol gelten.

,Schalom hat Hand und FuR*“, so Hans P. Schmidt: ,Er
kann nur kultiviert werden, indem er leibhaftig in allen
personlichen und gesellschaftlichen Lebensbeziehungen
unter vollem Einsatz aller Moglichkeiten beherzigt und
verkorpert wird.“

Hans P. Schmidt weist uns auf das Lebensmodell Jesu
hin, der nicht nur der kontemplativen Friedenssehnsucht
wehrte, sondern auch dem militanten Friedenswillen (vgl.
Lk 9, 51ff. und 22, 49 ff.).10

2.3 Kriterien und Ziele
der ethischen Urteilsbildung

Das Lebensmodell Jesu bietet Orientierung zur ethischen
Urteilsbildung. Die Zuwendung Jesu zu Welt und Men-
schen ist grundlegend charakterisiert durch die Sensibili-
tdt fiir das Leiden.

Das Leben der frithen Christengemeinde war bestimmt
durch Solidaritat und gewaltfreie Subversion. Dieser
Strang ist im Laufe der (Kirchen-)Geschichte immer wie-
der unterdriickt worden.

Angesichts der Herausforderungen gegenwartiger
hochdifferenzierter, globalisierter Gesellschaften mit
gravierenden Ungleichheiten, Bedrohungen des Friedens
und der Schopfung besteht die Aufgabe der Religionspa-
dagogik in der Sensibilisierung, der Forderung der ethischen
Urteilsfahigkeit und der Diskussion von Kriterien fiir die
ethische Entscheidungsfihigkeit.

Es geht um: Empfindsamkeit und Wahrnehmungsfahig-
keit fiir tiefgriindende Handlungsmotivationen des Men-
schen, fiir soziale Situationen und die in sie eingehenden
Deutungen und Emotionen; die Aufnahmebereitschaft fiir
neue Daten und Aspekte; Distanzierungsmoglichkeiten
gegeniiber eingefahrenen Vorstellungen und Einstellun-
gen; die Fahigkeit, sich mit anderen iiber Zielsetzungen
und Handlungsalternativen zu verstandigen.
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3. \Vollzug ethischer Urteilsbildung
in Religionspadagogik und
gelebter Religion

Bezugnehmend auf die eingangs formulierte Aufgaben-
beschreibung der praxistheoretischen Reflexion der
Umsetzung ethischer Ziele in religionspadagogischen
Prozessen soll zunachst ein Beispiel fiir den Sitz im Leben
moglicher Fragen nach dem richtigen ethischen Urteil zu
Frieden und Gewalt gegeben werden (3.1), sodann erfolgt
eine Abgrenzung gegen mogliche Fehlentwicklungen des
Umgangs mit ethischen Werten (3.2). Stufen ethischer
Urteilsbildung werden aufgezeigt (3.2). Letztlich wird ein
Fazit gegenwartiger lebensweltlicher Prozesse ethischer
Urteilsbildung zu Frieden und Gewalt gezogen, die eine
auch religionspadagogisch ermutigende Zukunftsperspek-
tive eroffnen (3.4).

3.1

In religionspadagogischen Praxissituationen kommt es zu
Diskussionen iiber Fragen wie: ,Warum kann der ameri-
kanische Président Bush den Irak- Krieg als gottgewollt
bezeichnen? Wieso konnen Christen unter Berufung auf
Glauben und Bibel zu unterschiedlichen ethischen Urtei-
len kommen?* Am Beispiel des sog. Irak- Kriegs konnen
die Schwierigkeiten des Prozesses ethischer Urteilsbil-
dung erortert und Kriterien reflektiert werden.

3.2

Christliche Ethik kann weder eine individuelle Patchwork-
Ethik sein (ich bastle mir meine Moral selbst zusam-

men ...) noch dezisionistische Ethik, nach der es eine
Pluralitat von Werthaltungen gibt, die alle gleich sinnvoll
und gleich wichtig erscheinen.

Christliche Ethik hat kritisch zu priifen, ob sie ideolo-
gisch funktionalisiert wird, ob ethische Werte als ,Kampf-
mittel“ (Yorrik Spiegel) zur Erhaltung oder Verdnderung
gesellschaftlicher Macht und Einflussbereiche verwandt
werden.

3.3

Der (religionspddagogische) Vollzug ethischer Urteilsbil-

dung enthdlt fiinf wesentliche, aufeinander zu beziehende

Elemente:

1. Thematisierung von Situationen

2. Auseinandersetzung mit christlicher Tradition

3. Vergegenwdrtigung elementarer Lebensbedingungen
(Frieden, Freiheit, Gerechtigkeit und die konkreten
Leiden und Néte bei ihrer Missachtung)

4. Urteilsfindung und Entscheidung

5. Einschdtzung moglicher Folgen
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Die Qualitit ethischer Urteile kann sich erst im Handeln
voll erweisen. Ethische Urteilsbildung muss darum stets
die Moglichkeit einer weitergehenden Urteilsbildung offen
halten. Sie ist auf die Kontrolle der Folgewirkungen — und
zwar gerade auch der nicht beabsichtigten Nebenfolgen —
angewiesen!

Das heif’t z.B. fiir den Irak-Krieg: Auch wenn im
Zentrum der Macht die Entscheidung fiir Gewalt christ-
lich begriindet worden ist, geht die Auseinandersetzung
um das ethische Urteil weiter. Wurde der Gottesbegriff
ideologisch funktionalisiert? Wurden die Ziele und In-
teressen wahrheitsgetreu offen gelegt? Wurde das Leid
der Bevolkerung in Abwagung der Stufen 3 und 5 richtig
eingeschdtzt? Hatte man die Entscheidung nach Beginn
des Krieges (wie von vielen Politikern und Friedensgrup-
pierungen gefordert) revidieren miissen?

Welche politischen Schlussfolgerungen sind fiir die
Zukunft des Orts der Gewalt zu ziehen, so dass Frieden,
Freiheit und Uberwindung konkreter Leiden und Néte tat-
sdchlich Wirklichkeit werden? Auch ein Transfer der Er-
kenntnisse auf kiinftige ethische Konflikte ist zu leisten.
In welcher Weise ist politisches und soziales Lernen im
Sinne der Gewaltiiberwindung durch aus einem solchen
Fall gewonnene Erkenntnisse voranzutreiben?

Dieser Impuls ist bei den globalen Institutionen, den
Regierungen, bei der Friedensforschung, bei gesellschaft-
lichen Gruppen und auch bei den Bevolkerungen vieler
Lander angekommen.

3.4

Gelebte Religion in wenig institutionalisierten, nicht-
traditionellen sozialen Organisationsformen zeigte

sich in den Aktionen und Inszenierungen christlicher
Friedensgruppen. Auch Menschen, die nicht in Kirchen
verbindlich engagiert sind, kamen zu spontanen Friedens-
gebeten, unterschrieben kirchliche Aufrufe, nahmen an
Lichterketten teil und schlossen sich Demonstrationen
christlicher Friedensbewegungen an. Politiker gerieten in
Widerspruchs- und Handlungsdruck. Zumindest vor und
wahrend des Dritten Golfkrieges kann von einer zuneh-
menden Sensibilisierung und Uberwindung von Gleichgiil-
tigkeit gesprochen werden, bei der auch die aufgefiihrten
Elemente der ethischen Urteilsfindung nachzuweisen sind.
Die Fortdauer des verbindenden Handelns kann nicht
prognostiziert werden. Manche Friedensprojekte bestehen
fort. 80% der Schiiler/innen lehnen laut einer empirischen
Untersuchung aus Miinster vom April 2003 Krieg ab.

Da Friedenserziehung in der wissenschaftlichen Religi-
onspadagogik eher peripher behandelt wird, sollte hieraus
Ermutigung erwachsen, padagogisch Verantwortliche zu
qualifizieren, an der vom Okumenischen Rat der Kirchen
im Dezember 1998 in Harare (Simbabwe) ausgesproche-
nen ,Dekade zur Uberwindung der Gewalt — Kirchen auf
der Suche nach Versohnung und Frieden“ mitzuarbeiten.

Der tiefere theologische Zugang zu dem, was Frieden
verhindert und zu dem, was uns aus Gleichgiiltigkeit
herausfiihrt, unterstiitzt und erganzt die Zielsetzung der
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gleichzeitig von der UN-Generalversammlung ausgerufe-
nen ,Dekade fiir eine Kultur des Friedens und der Gewalt-
losigkeit fiir die Kinder der Welt*.

Religionspadagogische Friedenserziehung hat auf der
Basis des Vertrauens in Gottes verheiRenen Schalom,
orientiert am Lebensmodell Jesu und seiner Reich-Gottes-
Botschaft dazu beigetragen, dass Gleichgiiltigkeit und
Gewalt, auch im Alltag, iiberwunden werden.

Dabei ist es nicht zureichend, in kirchlichen Verlaut-
barungen, kirchlicher Praxis und im Religionsunterricht
der Schule eine Gesinnungsethik zu beférdern, sondern
es gilt auch, ethisches Handeln einzuiiben. Modelle der
Unterbrechung von Gewaltspiralen sind durchzuspielen
und Zivilcourage zu realisieren. (Zu positiven Erfahrungen
siehe 4.)1!

In der Praxis bieten die eingangs erwdhnten Beispiele
der alltdglichen Beobachtungen sowie die Erfahrungen
nicht-physischer Gewalt mehr als die globalen Konflikte
die Chance, etwas bewirken zu konnen, das Gleichgiiltig-
keitsklima zu dndern und dem Gefiihl des Ausgeliefert-
seins und der Machtlosigkeit gegeniiber den Interessen
von Okonomie und politischem Einfluss entgegenzutreten.

4. Didaktische Konkretisierung

Wenden wir uns der paddagogischen Praxis zu, so fallt auf,
dass es einen offiziellen und einen heimlichen Lehrplan
gibt. In Kindergartenordnungen und Rahmenrichtlinien/
Lehrplédnen fiir die Schule zahlt die sozialvertragliche
Konfliktlosung zu den hochrangigen Zielen. Jedes Kind
vermag mit seinem ,Religionsstunden-Ich” auf die Frage:
»Was kann man statt Schlagen tun?“ zu antworten: ,Man
sollte znsammen reden.“ In der nachsten Pause auf dem
Schulhof sieht es nicht so aus, als wenn dies auch prak-
tiziert werde. Grofiere drangsalieren Kleinere, mehrere
stiirzen sich auf Einen. Aufsichtsfiihrende Lehrer unter-
halten sich und schauen weg (Gleichgiiltigkeit!). Erzie-
herinnen machen den heimlichen Lehrplan zum offenen,
indem sie konstatieren: ,Die gepriigelten Kinder werden
schon lernen zuriickzuschlagen.”

Wie kommt es zu Gleichgiiltigkeit gegeniiber Gewalt
und ihren Opfern? Ruft die immer gegenwartige Flut von
Bildern iiber Gewalt Abstumpfung und Abwehr hervor?
Macht sich Resignation breit?

Nur wenn wir nachvollziehen, wie es zu Gewalt kommt,
und verstehen, dass das Potential in jedem von uns vor-
handen ist, konnen wir in unserem jeweiligen Wirkungs-
bereich an der Uberwindung von Gewalt und Gleichgiiltig-
keit ihr gegeniiber arbeiten .

Es muss also — gerade auch im Religionsunterricht —
im Blick auf die Gewaltthematik tiefer angesetzt werden,
und zwar:
>  Bei der Aufmerksamkeit fiir die Opfer;
> Dbei der Frage, wie es zu Hass und Gewalt kommt;
>  Dei der Frage nach dem Umgang mit den Tétern.

Exemplarisch soll im Folgenden das Teilstiick eines
Praxismodells aus dem religionspadagogischen Fachdi-
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daktikum der Evangelischen Theologie der Universitat
Essen zur Thematisierung von Gewalt in der Grundschule
vorgestellt werden, und zwar anhand der Kain- und Abel-
Thematik.

Kunst (Malerei/ Bildhauerei), Film und Literatur
zeigten und zeigen sich immer wieder fasziniert von der
Kain- und Abel-Thematik (vgl. im Anhang das Gedicht von
Hilde Domin ,Abel steh auf*).

Die allgegenwartige Erfahrung von Gewalt auf dem
Schulhof und in den Medien motivierte dazu, Hemmun-
gen zu iiberwinden, Grundschiilern blutige Geschichten
zuzumuten und bewusst die jahwistische Thematisierung
menschlicher Grunderfahrungen mit Kindern zu behan-
deln. Die Adressaten der Unterrichtsreihe iiber Kain und
Abel waren Schiiler/innen einer 3. Grundschulklasse.

Die Geschichte wurde als geeignet gesehen, die
Wirklichkeitserfahrungen der Kinder und die biblische
Tradition aufeinander zu beziehen und den Kindern die
Moglichkeit zu geben, ihr bisheriges Gottesbild im Sinne
gesamtbiblischer Aussagen weiterzuentwickeln. Ein als
ungerecht empfundener Wille Gottes, ein strafender Gott,
ist fiir viele Kinder und auch Religionslehrer/innen nicht
mit dem Bild des liebenden und giitigen Gottes zu verein-
baren. Solche Schwierigkeiten sind oft Anlass, den Kain-
und Abel-Stoff nicht zu behandeln, konnen aber auch im
Verlauf der weiteren religiosen Sozialisation dazu fiihren,
den Glauben ganz iiber Bord zu werfen, wenn offenbar
wird, dass die Vorstellung vom Wunscherfiiller-Gott (do
ut des) - unzuldnglich ist. Es geht aber keinesfalls darum,
dass die Schiiler/innen Gottes Handeln ohne Fragen und
Kommentare hinnehmen. Die Bibel sieht den Menschen
als fragendes, ja anklagendes Geschopf, wie an Hiob und
den Psalmen besonders gut zu verdeutlichen ist. Der
lebensgeschichtliche Zugang seitens der Kinder ist nicht
nur durch die allgegenwartige Gewalterfahrung und -be-
obachtung gegeben, sondern durch vielfiltige Erlebnisse
der Realitit, der nicht nachvollziehbaren Entscheidun-
gen, des Gefiihls, ungerecht behandelt oder zuriickgewie-
sen zu werden.

Gerade Kindern ist auch die Wut nachvollziehbar, die
sich nicht an den Verantwortlichen richtet, sondern am
(teils vermeintlich) bevorzugten Objekt abreagiert. Sie
kennen auch die Schwierigkeiten, jemanden wieder in die
Gemeinschaft aufzunehmen, der die Regeln verletzt (z.B.
Mitschiiler/innen bestohlen) hat und damit dem Tater
einen Neubeginn zu ermoglichen, wie er Kain letztendlich
trotz Strafe gewadhrt wird. Kinder kennen die Opfer- und
die Taterrolle aus eigener Erfahrung. Im gefiithlsmafi-
gen Nachvollziehen der Prozesse, die zu Gewalt fiihren,
zu der wir unter bestimmten Umstédnden alle fahig sind
(Milgram-Experiment!), liegt die einzige Chance, solche
Kreislaufe zeichenhaft zu durchbrechen. Auch kénnen
sich Kinder gerade heute in das Gefiihl der Ruhe- und
Rastlosigkeit sowie das Umhergetrieben-Sein Kains
einfiihlen. Denn sie erleben nur zu oft das Gefiihl, keinen
Boden unter den FiiRen zu haben. Gerade sie bediirfen der
lebensforderlichen Ordnungen und Zusagen der biblischen
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Texte, die sich auch in dieser so anstéRigen Geschichte
finden.

Inhaltlich wichtig wurden die Aufmerksamkeit fiir die
Opfer, die Frage, wie es zu Hass und Gewalt kommt, der
Umgang mit den Téatern. Dabei wurde deutlich, dass die
Erzahlung an die Siindenfallgeschichte ankniipft und auf
die Konsequenzen der Entfremdung des Menschen von
Gott aufmerksam macht. Die Bedeutung des Kainsmals
als Gnaden- und Hoffnungszeichen wurde verstanden als
Geschiitzt- und Getragenwerden auch des ruhelosen und
getriebenen Menschen in der Gottesferne.

Tiefenpsychologisch betrachtet wurde nachvollziehbar,
dass der innerseelische Vorgang, sich zuriickgewiesen
zu fiihlen und die vermeintliche eigene Minderwertigkeit
bestatigt zu bekommen, eine todliche Bedrohung fiir das
Selbst darstellen kann und so auch die Annahme der Op-
fergabe durch Gott in der Erzdhlung fiir Kain eine Frage
von Sein oder Nichtsein wird. Die Erkenntnis, dass Gottes
Zuwendung zu Kain, dessen Wiirde, Wert und Wichtigkeit
verdeutlicht, hilft, was den Kain in uns betrifft, aus der
infantilen Haltung des Alles-oder-Nichts, des Entweder-
Oder herauszuwachsen. Eine reife Sicht des Lebens und
das Gewahrwerden des Selbstwertes durch das Ernstge-
nommenwerden von Gott hilft, sich nicht an Unschuldi-
gen abzureagieren, auf Herausforderungen angemessen
einzugehen, auf Selbstjustiz zu verzichten und manche
Widerspriiche und Schwierigkeiten des Lebens als unver-
meidbar anzusehen.

Zentral waren das Gottesbild und Menschenbild.
Entgegen allen auch bereits im Neuen Testament vor-
genommenen Deutungen gibt der Text keine Erkldrung
fiir die Ablehnung der Opfergabe. Gott bleibt in seinem
Handeln frei und unverrechenbar. Gelingen und Miss-
lingen menschlichen Tuns in der Hinsicht, ob Segen auf
seiner Arbeit liegt oder nicht, sind unverfiigbar. Dies
entbindet den Menschen nicht von der Verantwortlichkeit,
er ist nach biblischem Menschenbild, das hier im Kontrast
zu manchen Wirklichkeitserfahrungen steht, frei, sich
fiir gutes oder boses Handeln zu entscheiden. Mit dieser
Entscheidungsfreiheit konfrontiert Gott Kain vor und
nach dem Mord. Kain steht auch nach dem Mord nicht
zu seiner Schuld. Dennoch stellt Gott Kain unter seinen
Schutz. Todesstrafe und Blutrache werden von ihm fern-
gehalten, das Vergeltungsgesetz durchbrochen, doch das
Opfer wird durch die Verfluchung des Taters gesiihnt. Die
Strafe besteht in der Verwehrung eines Lebens in Gottes
Nihe, im Verdammtsein zu einem Leben der Rast- und
Ruhelosigkeit ohne inneren Frieden. Das padagogisch und
psychologisch bedeutsame Ziel, ein Aushalten der Gegen-
satzlichkeit und Vielfaltigkeit zu fordern, richtet sich im
Blick auf das Gottesbild der Kinder darauf, dass neben der
Verheifdung der Geborgenheit auch ,der Grenzen setzende,
fordernde, herausfordernde, Verbindlichkeiten einfordern-
de und richtende Gott zum Tragen kommt“!?, wie Fraas in
seinem Artikel , Pietas und eruditio” formuliert hat.

Im Blick auf die Frage ,Wie kann Kain mit sich in Frie-
den kommen?“ wurde deutlich, dass die Erzdhlung zeigt,
was den Frieden eines Menschen mit sich selbst und an-
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deren verhindert. Es wurde der Wunsch gedufert, in der
Unterrichtsreihe die heilsgeschichtliche Linie zum Neuen
Testament auszuziehen und den Gedanken der Versch-
nung, der Vergebung, der Friedenszusage und -verheifung,
der Befreiung und des Gewaltverzichts zu entfalten.

Die Intentionen der Unterrichtsplanung richteten sich
darauf, die Wahrheit einer biblischen Erzahlung zu einem
Grundproblem menschlicher Geschichte auf die Lebens-
wirklichkeit von Kindern heute zu beziehen.

Die Schiilerinnen und Schiiler sollten innerlich nach-
vollziehen konnen, wie es zu Gewalt kommt. Sie sollten
als Aussage der Erzdhlung verstehen, dass der Gewaltta-
ter letztlich nicht aus Gottes Barmherzigkeit herausfallt,
Gottes Wille zum Zusammenleben der Menschen aber ein
anderer ist und er auf der Seite der Opfer steht. (,Wo ist
dein Bruder?“ — anders als in der Siindenfallgeschichte, in
der es heifdt: ,Wo bist du, Adam?“). Sie sollten verstehen,
dass Kain in uns der Annahme und Verarbeitung bedarf,
damit wir ein verantwortliches Leben fiihren kénnen.

Die methodischen Moglichkeiten wurden sehr intensiv
und kreativ erortert. Fiir die Erzdhlung der Geschichte
entwarfen die Studierenden einen kindgerechten Text,
dessen Aufnahme in der 2. Stunde mit Hilfe eines Liicken-
textes kontrolliert wurde. Weitere Lernzielkontrollen er-
folgten durch selbstgemachte Bildergeschichten, die in die
richtige Reihenfolge zu bringen waren. Bilder hatten eine
grofie Bedeutung in diesem Projekt, z.B. kiinstlerische
Darstellungen der Kain- und Abel-Geschichte, in denen
Gott durch das Symbol der Hand présentiert ist. Als wich-
tig erwies sich auch ein Lied, das die Studierenden selbst
getextet und vertont hatten und das die Kinder entspre-
chend dem stofflichen Fortschritt kennen lernten und mit
Begeisterung jede Stunde sangen. Mehrfach eingesetzt
wurden Rollenspiele, z.B. ein Interview des Enkels Kains
mit seinem Grofivater.

Es war erfreulich, dass die Kinder zu theologischen
Aussagen kamen wie etwa zum Kainsmal: ,Gott will
nicht, dass das Toten immer weitergeht.“ Dass Gottes
Wille lebensforderlich ist und seine Geschichte mit den
Menschen trotz der immer wieder virulenten Frage ,,Wa-
rum ldsst Gott das zu?“ Heilsgeschichte ist, konnten die
Schiiler kindgemaf’ ausdriicken.

Das dritte Schuljahr, in dem wir die Unterrichtseinheit
durchfiihrten, war vollig bestimmt durch ein sehr aggres-
sives Klima. Einer war der Wolf des anderen. Wir durften
erleben, wie Neid und Missgunst abnahmen, hdmische
Bemerkungen fast ganz und korperliche Gewalt vollig
verschwanden. Es wurde ein Stiick dessen Wirklichkeit,



was Lachmann im Blick auf die Arbeit an der jeweiligen
Klassengemeinschaft ,Gemeinschaft lernen” nennt. Es
steht zu hoffen, dass die Schiiler die auch dort formulierte
Joefreiende Erfahrung geschenkter Identitdt aus der Vor-
Gabe der Liebe Gottes“!® durch die Begegnung mit dem
biblischen Text und den Lehrenden machen durften.

Anhang

Und am Schwanz der Raketen
sollen die Feuer von Abel sein
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